ARMINISTRACAO DA VERDADE E GOVERNO DE SI

Henrique Luiz Pereira Oliveira*

"Jamais encontraremos o sentido
de alguma coisa (fendémeno humano,
biolégico ou até mesmo fisico) se
nao sabemos gqual é a forga que se
apropria da coisa, gue a explora,
que dela se apodera ou nela se
exprime"."Ndo hd objeto (fenbme-
no) que ja ndo seja possuido,
visto que, nele mesmo, ele é, nao
uma aparéncia, mas o aparecimento
de uma forga." )

(Gilles Deleuze, "Nietzsche e a
Filosofia")

Embora a afirmagao "o ser humano € o sujeito da histoéria"
seja praticamente fundante da moderna historiografia, é
relativamente recente o empreendimento de investigagdes histdricas
gque tem por objetivo verificar as condig¢bées de produgdo dos
préprios "sujeitos da histdria". Se o ser humano aparece como
aquele gque é sujeito da histéria, é também aquele gque esta sujeito
4 histéria: aquele que produz a si mesmo conforme condigdes
histéricas determinadas.

Na sua "oficina" os historiadores vém forjando os seus
préprios instrumentos, e assimilando-os de outras 4&reas do
conhecimento, no decorrer de investigagdes que buscam nioc somente
resgatar as ag¢des humanas e o contexto de sua realiza¢do (ou nao
realizagdo), mas também alcangar os processos subjetivos dos
sujeitos humanos no seu fazer histérico.

No intuito de explorar a perspectiva de pensar o ser
humano como "sujeito da histéria" (produtor da histéria) e
simultaneamente como "sujeito & histéria" (produtor de si mesmo
segundo condigées histdéricas determinadas), propomos algumas
reflexdes sobre as praticas de governo. O governo engquanto
exercicio instaura um campo de relagdes, do individuo para consigo
e/ou para com o outro, materializando um plano de consisténcia a
dupla posigdo da condigdo desse sujeito: sujeito do governo e
sujeitado a um governo.
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Adotando-se esta perspectiva, uma investigagdoc sobre as
praticas de governo pode deslocar-se da questdo "quem é o sujeito
do governo e quem & o governado (sujeitado)", para a questio "como
sdo produzidos os sujeitos (tanto os 'governantes' como os
'governados')". Com este procedimento ndoc se pretende afirmar que
o "gquem" seja irrelevante, mas que a questdo formulada é como esse
"quem" se produz. Perguntar o que vem antes, o sujeitoc ou a
produgac do sujeito (procurar o primado, ou no sujeito ou na sua
produgdo) supdée um a priori causal indeterminavel, e que, de
qualquer modo, nao responderia a gquestdo: como os sujeitos sdo
produzidos? Além do que, os sujeitos humanos produzem-se produzin-
do.

Neste enfoque o exercicio do governo concerne a um campo
relacional muito mais abrangente que o circunscrito pelo poder do
Estado e pelos aparelhos de dominagdo politica e ideoldgica,
passando a abarcar a constituigdo dos sujeitos, as relagdes gque
mantém consigo na condugdo dos préprios comportamentos.

Perpassados por miltiplas insténcias de governo, os
individuos sédo investidos como sujeitos de si (como instédncias de
governo sobre o préprio conduzir-se) e simultaneamente investidos
pela arbitrariedade dos acontecimentos e pelas praticas de governo
a que sao sujeitados.

A partir do século XVI tornou-se recorrente, no pensamen-
to ocidental, a problematizagdo do governo através de obras que
delinearam uma teoria da arte de governar, compreendendo desde o
governo de um Estado até o governo de si. Apesar de "0 Principe"
centrar o problema do governo na manutengdo da soberania ter-
ritorial (1), subjacente a esta questdo o principe aparece como
objeto do governo de si mesmo. Nas reflexdes de Maguiavel, a gestéao
do governo implica uma multiciplidade de forcas em relagdo as quais
o principe deve agir para assegurar sua soberania, mas também
implica em uma relagdo que ele deve manter para consigo préprio,
com intuito de compor forgas para conduzir-se de modo adequado a
seus fins.

Este segundo sentido de governo, enquanto desafio, enquanto
uma prova gue visa a manutengio da soberania de si, desta vez nao
a do principe mas a de um homem comum, pode ser encontrada, também

em Maquiavel, no texto que narra a vitéria de Joao Mateus sobre o

1 A formulagdo de uma arte de governar descentrada do principe foi
empreendida em uma literatura "anti-maquiavel”. Foucault. Michel;
"A Governamentalidade", in: Microfisica do Poder, trad. e org. de
Roberto Machado,6* ed.,Rio de Janeiro,Ed.Graal, 1986, pp.277-93.
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diabo - "Belfagor" (2). Gragas a uma astuciosa estratégia um homem
comun vence o proprio diabo. Jodo Mateus manteve sua soberania ante
o8 intentos do diabo, mas ndo pela forga de sua fé, mas por sua
andlise das forgas presentes e por sua habilidade como estrategis-
ta.

Magquiavel surpreende por ter evidenciado o lado oculto do
poder, o seu segredo - "O segredo esta no micleo do poder" (3)-,
por té-lo posto a ni, sem qualguer suporte em Deus ou em uma moral.
Entretanto, talvez o que ha de forte em Maquiavel seja o fato de
ele enunciar o que estia fora do campo do visivel e do dizivel: as
forgas e os diagramas que compdem. Este exercicio de avaliacdo das
forgas em relagdo, gue Maguiavel formalizou em um tratado politico,
sera de fato uma novidade para a sua época? Ou a novidade consiste
mais propriamente na formalizagdo de uma andlise das forcas no
@mbito de uma reflexdo sobre a pratica politica?

A literatura fornece indicios para a comprovagio desta
hipétese. Nas narrativas medievais sobre "ingénuos" e "astutos",
@ dissimulagido é um recurso frequentemente utilizado pelas
personagens: dissimulagdo através do que é visto, e dissimulagio
através do que é dito. A dissimulagdo torna-se possivel porque a
forga que domina uma agdo ndo é dada a conhecer pelas formas
candnicas com que esta agdo exterioriza-se.

A dissimulagdo, embora resulte de um efeito do que é dito
@ do que é visto, ndo é regida nem pelo visivel nem pelo dizivel.
A dissimulagdo subordina-se a uma avaliagdo das forcas que existem
apenas "em estado de agitagdo, de mistura e de transformacdo, de
mutagao"” (4). A dissimulacido subordina-se a um investimento de
dominagdo, de soberania: um calculo para uma vitéria sobre uma
outra vontade de soberania. - "0 que ndo se deixa interpretar por
uma forga, nem avaliar por uma vontade, exige uma outra vontade
capaz de avalia-lo, uma outra forga capaz de interpretéa-lo" (5) .

Em "Tristdo e Isolda" o pensamento ndo se funda na razio,

nem na fé, nem requer palavras. O pensamento é a operacgdo de

2 Machiavelli, Nicolo: "Belfagor. Novela agradabilissima", in: Mar
de histérias: antologia do conto mundial II: Holanda, Aurélio
Buarque de; Rénai, Paulo; 2* ed., Rio de Janeiro, Nova Franteira,
1976, pp. 26-34.

3 Canetti, Elias; Massa e Poder, trad. Rodolfo Krestan: Sio Paulo,
Melhoramento; Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1983,
p.323.

4 Deleuze, Gilles; Foucault, trad. José Carlos Rodrigues; Lisboa,
Vega, s/d, p. 119.

5 Deleuze, Gilles; Nietzsche e a filosofia, trad. Edmundo Fernandes

Dias e Ruth Fernandes Dias e Ruth Joffily Dias; Rio de Janeiro,
Rio, 1976, p. 19.
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decomposicgdoc, avaliagdo e sintese das forgas atuantes. O pensamento
substantiva-se nos efeitos de dissimulagdo, mas ndo é propriamente
nem o dito nem o visivel. O pensamento €& a prdpria agdo, € a
poténcia ndo exteriorizada que encarna e conduz a agao: é a forga
gque vem de fora para dominar o acontecimento. A poténcia que os
domina, e os incita a calcular as forgas e operar estratégias de
dissimulacgdo, provém de fora mas se aloja no interior de seus
corpos: o vinho ervoso - filtro do amor.

Uma poténcia de fora determina a unido de Tristdo e Isolda,
mas esta poténcia (a pogdo magica) aloja-se no interior dos corpos
destes aliados, os faz pensar para agir, calcular e dissimular para
encontrarem-se. O que nio é& dado a conhecer pelo visivel e pelo
dizivel é a poténcia de encontros que had em Tristéo e Isolda, ela
nao é detectavel pelas provas candnicas. Quando Isolda submeteu-
se a prova, ela naoc foi denunciada nem por sua fala (o seu enun-
ciado é adequado a resposta candénica sem ser mentiroso) nem pela
marca do ordalio; no entanto, a poténcia de encontro estava
presente nela. "0 mais profundo dos segredos € o que se desenvolve
no interior do corpo" (6).

A dessimetria entre as forgas atuantes e os cénones do
visivel e do enunciavel ndo sera o gue torna D. Quixote risivel?
Ndo serdo os calculos a partir de cédnones de visibilidade e
legibilidade enrijecidos o que torna a representatividade de D.
Quixote igualmente rigida e anacrdnica frente aos acontecimentos?
(7)

Maguiavel formalizou esta operagdo de decomposigao e
avaliacao das forgas em um tratado politico, é isto que torna "O
principe"™ uma obra forte, obra em que € enunciada uma razdao de
Estado orientada por um calculo amoral das forgas em jogo. A
poténcia que domina o principe & a sua vontade de soberania, o
principe representa a sua poténcia, a sua soberania e naoc a de Deus
- quando representa a vontade divina é para ampliar a representagao
da poténcia de sua prépria soberania.

A representatividade da poténcia do principe, que ele deve
estender ao maximo, ndo revela a sua verdadeira poténcia, de tal
modo gue muitas vezes a representatividade da soberania do principe
serve para dissimular o estado real das forgas que dispde em jogo.
"No meu juizo, muito se engana guem pensa que as alabardas, os
guardas e a disposigdo das sentinelas protejem os tiranos. Creio

6 Canetti, Elias; op. cit. p. 323. .
7 Sobre o riso, meméria e rigidez wver: Bergson, Henri; O riso,
trad. Nathanael C. Caixeiro; Rio de Janeiro, Zahar, 1980.
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que a eles recorrem mais como formalidade e espantalho do que por
confianga" (8).

0 mesmo "empirismo" e o mesmo cadlculo preconizados por
Maquiavel para o governo amoral do principe, e para a condugido de
sua representatividade, ndo eram utilizados para a gestdo da
conduta dos individuos? Desde o século XIII, pelo menos, esta
atitude é testemunhada pela literatura Ocidental. Pensemos nas
inimeras obras sob a inspiragdo de Decamerio, ainda em profusao no
século XVI. Nesse sentido, talvez seja correto Supor gque as
técnicas com que os individuos governam sua relacio para consigo,
@ seus comportamentos, sejam tdoc engenhosas quanto as magquinas
administrativas de governar Estados.

% % dk ok k

Nas sociedades estamentais da Europa Ocidental desenvolveu-
se uma forma de representatividade publica diferente de represen-
tagdo - "no sentido de alguém ser representante da nagao ou de
determinados mandantes" - mas diretamente ligada a "existéncia
concreta do senhor e que confere uma 'aura' & sua existéncia".
"Enquanto o principe e seus terratenentes 'sioc' o pais, ao invés
de simplesmente colocar-se em lugar dele, eles sé podem representar
num sentido especifico: eles representam a sua dominagao, ao invés
de o fazer pelo povo, fazem-no perante o povo" (9).

Esta representatividade de procedéncia cortesia-feudal,
supde um tipo de "virtude que precisa corporificar-se, precisa ser
representada publicamente", e cristalizou-se em formas candnicas
de expressar os "atributos da pessoa: a insignia (emblemas, armas),
hdbito (vestimenta, penteado), gesto (forma de saudar, comportamen-
tos) e retdérica (forma de falar, o discurso estilizado em geral),
em suma: um rigido cédigo de comportamento 'nobre'" (10).

0 sufocamento dos individuos e dos caracteres de sua
prépria natureza, foram temas enfatizados na critica de Rousseau
& moldagem que a "arte" operou nas maneiras e nas paixbées. "Nao
mais se ousa parecer o que se é; e, nesse perpétuo constrangimento,
08 homens, que forman esse rebanho a que se denomina sociedade,
@olocados nas mesmas circunstidncias, fardo todos as mesmas coisas,
#e motivos masi poderosos nio os desviarem" (11).

8 La Boétie, Etienne; Discurso da servidiao voluntiaria, trad.
Laymert Garcia dos Santos; Sao Paulo, Brasiliense, 1982, p. 3l.

9 Habermas, Jirgen; Mudanca estrutural da esfera publica, trad.
Flavio R. Kothe; Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1984, p. 20.

10 Idem, p. 20-21.

11 Rousseau, Jean-Jacques; "Discurso sobre as Ciéncias e as Artes",
in: O contrato social e outros escritos, trad. Rolando Roque da
S8ilva; Sdo Paulo, cultrix, 1978, p. 212.
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A "vaidade", no entendimento de Stendhal, desenvolveu-se
desde meados do século XVI, e "deixou tombar na Franga um véu
espesso sobre as agdes dos homens e sobretudo os motivos destas
agdes". "Nasceu entdo o 'espirito de galanteria', gque preparou o
aniquilamento sucessivo de todas as paixdes, iclusive o amor, em
proveito desse tirano cruel ao qual todos obedecemos: a vaidade.
Os reis protegeram a vaidade e com grande razdo: dai o império das
condecoracdes" (12).

Na Italia, segundo Stendhal, a agdo da vaidade era mais
ténue, e de modo geral "sé se pensa no vizinho para odia-lo ou para
sentir desconfiancas; s6 ha exce¢des no maximo para trés ou quatro
ceriménias por ano, gquando todo homem gque da uma festa se vé
constrangido matematicamente, por assim dizer, a solicitar a
aprovagdo de seu vizinho" (13). Contraposta a desconfianga que
vigorava na Itdlia, a representatividade, subordinada a wvaidade,
assumiu formas gangrenadas na Franga, constituindo-se principal-
mente em sacrificar a prépria vida para servir ao senhor de quem
se nasceu sudito e para agradar as damas" (14).

A partir de pontos de vista diferentes, Rousseau e Stendhal
apontam para os limites de um governo do préprioc conduzir-se
pautado pela subordinagdo as formas candnicas de expressao. Para
Stendhal a "vaidade” e o "espirito de galanteria" resultaram no
"aniguilamento sucessivo de todas as paixdes" e na submissao. Mas
nioco se trata de buscar o homem natural e espontdneo, e sim de
reavivar o pensamento por andlise das forgas e de submeter as
formas de expressividade candnicas a usos estratégicos. Calculo de
forgas ndo significa baixa intensidade de paixdes. Veja-se por
exemplo © que ocorre com Julien Sorel, em "O Vermelho e o Negro",
cujas paixdes sdo potencializadas e efetivadas através da inter-
pretacidoc das forgas e do uso estratégico dos meios expressivos.

0 realismo de Stendhal foi o correlato de seu "mal-estar
no mundo poés-napolednico, assim como da consciéncia de néo
pertencer ao mesmo e de nao ter nele um lugar certo". A restauracgao
"jogou-o, como a muitos dos seus semelhantes, em meio a aventuras
anteriormente inconcebiveis, vivéncias, responsabilidades,

autoprovocagdes, experiéncias de liberdade e de dominio"(15).

12 Stendhal; Crénicas italianas, trad. Sebastido Uchoa Leite; Sao
Paulo, Max Limond, 1981, pp. 14 e 17.

13 Idem; p. 14.

14 Idem; p. 17.

15 Auerbach, Eric; Mimesis: a representagdao da realidade na
literatura Ocidental; S&o Paulo, Perspectiva, 1987, pp. 411-
412.
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O comportamento de Julien Sorel é de certo modo a encar-
nagdo daquilo que Rousseau apontara entre os efeitos perniciosos
da arte de agradar: a incerteza gquanto as intencdes de um in-
dividuo. "As suspeitas, os temores, a frieza, a reserva, o odio,
a traigdo, ocultar-se-&o de continuoc sob o véu uniforme e pérfico
da polidez, sob esta urbanidade tdac louvada, devida as luzes do
nosso século" (16).

A administracgdo da representatividade subordinada a vaidade
pode ser iluminada através de uma distincao de Schopenhauer: "O
vaidoso pretende que os outros reconhecam nele, e lhe digam, uma
superioridade, com a esperanca de chegar, por ultimo, a convencer-
#e a si proprio; o orgulhoso estad firmemente convencido do seu
proprio valor; sua superioridade nasce de uma intima convicgao,
interior e direta, enquanto que a vaidade procura apoio na opiniio
alheia" (17).

Mas este homem que orgulha-se perante si mesmo, onde
buscara a autoridade gue lhe atribui valor se j& ndo age em fungao
da avaliagdo alheia? Buscara avaliar-se por seus progressos em
direcdo a espontaneidade natural ou a perfeicdo divina? Buscara
calculadamente a realizagado através daquilo que seu momento sécio-
histérico atribui valor, servindo-se artificiosamente desta mesma
sociedade cuja avaliagédo despreza? Seguira velhos costumes por pura
autoridade da tradigdo, indiferente aos olhos de seu tempo?

Havera a possibilidade de uma razdo instauradora da plena
soberania de cada um e ac mesmo tempo instauradora de uma harménica
unidade entre os individuos? Hegel contrapdés as instancias de
autoridade exteriores, uma autoridade imanente, universalizada em
uma razdo interiorizada em cada individuo (18). Mas guantas vezes
ainda ouvimos ecoar o clamor de Werther, respondendo a Hegel e ao
nosso tempo: "Sera entdo destino do homen s6 ser feliz antes de
possuir o uso da razio e depois de o perder?" (19).

Nao se trata de uma tempestade especulativa, mas de
impasses Jue tornaram-se particularmente cruciais a partir do
século XVIII. A expansao das formas de produgdo capitalistas e dos
aglomerados urbanos, e o continuoc investimento dos axiomas da
mercadoria a todos os aspectos do mundo humano, desestabilizaram

16 Rousseau; op. cit p. 212.

17 Schopenhauer; A vontade de amar, trad. Aurélio de Oliveira: Rio
de Janeiro, Tecnoprint, p. 133.

18 Hegel, G.W.F.; Encivlopédia das Ciéncias Filoséficas. trad. de
Livio Xavier; vol. 3¢, Rio de Janeiro, Athena, 1936.

19 Goethe; Werther, trad. Jodo Teodoro Monteiro; 14+ ed., Lisboa,
Guimardes, 1986, p. 122.
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as insténcias que anteriormente fundavam a autoridade dos cédigos
de valores e condutas: Deus, Igreja, rei, ordem natural, honra
feudal, familia aristocratica, corporacgdes, comunidade de costumes
etc.

A administragdo do Estado passou por grandes transformacdes
no decorrer da Idade Moderna, que culminaram nas profundas mutagdes
ocorridas nos séculos XVIII e XIX. No nucleo destas mutagdes, gque
constituiram os fundamentos para praticas de governo descentradas
da questdo da soberania territorial e da Razdo do Estado, pos-
sibilitando a "governamentalizagdo do Estado", Foucault detectou
redistribuigdes na ordem dos saberes (constitutivas de novos campos
de wvisibilidade e de dizibilidade) e nas técnicas de poder
(constituigdo de dispositivos de normalizagido). Estes deslocamentos
na ordem dos saberes e esta nova economia das técnicas de poder que
afetaram profundamente a administragdo do Estado - intimamente
associadas ao desenvolvimento das formas capitalistas de produgao -
tiveram por correlato ndo apenas transformagées na estrutura
social, mas, simultaneamente, muta¢des na producdo subjetiva dos
individuos.

O dispositivo da sexualidade, entrecruzando saberes e
técnicas de poder, emprestou forma singular ao "ritual da con-
fissao", inscrevendo a confissdo da verdade "no cerne dos
procedimentos de individualizagdo pelo poder", tornande o homen no
Ocidente um "animal confidente". "O individuo, durante muito tempo,
foi autenticado pela referéncia dos outros e pela manifestacdo de
seu vinculo com outrem (familia, lealdade, protecdo); posterior-
mente passou a ser autenticado pelo discurso de verdade que era
capaz de (ou obrigado a) ter sobre si mesmo"(20). Desta forma, de
uma literatura antes centrada "na narrativa heréica ou maravilhosa
das 'provas' de bravura ou de santidade, passou-se a uma literatura
ordenada em fun¢ao da tarefa infinita de buscar, no fundo de si
mesmo, entre as palavras, uma verdade que a prépria forma da
confissdo acena como sendo inacessivel" (21).

Sujeitados por uma argiigdo que nao sabemos de onde vén,
produzimos a ndés mesmos a partir de uma verdade perturbadoramente

inalcangavel, instalada em nosso interior.

20 Foucault, Michel; Histodria da sexualidade I: a vontade de saber,
trad. de Maria Thereza da Costa Albuquerque e J. A. Guilhon

Albuquerque; 7* ed., Rio de Janeiro, Graal, 1985, pp. 58-59.
21 Idem; p. 59.
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