FESTAS, CIVISMO E MEMORIA DA REPUBLICA
Jaime de Almeida *

Comemorar €, como indicam os dicionarios, lembrar juntos,
relembrar algum acontecimento ou vulto do passado, coletivamente
e de alguma forma ritualizada ou cerimonial, diferentemente do
simples ato individual de lembrar. Diferentemente, também, notemos
desde logo, dos procedimentos individuais ou coletivos determinados
pelo estudo e pelo ensino da Histéria.

No momento em que se comemora o centendrio da Republica
Brasileira, em meio a outras comemoragdes significativas (Revolucio
Francesa, Inconfidéncia Mineira, Aboligdo da Escravatura, etc.),
os historiadores se interrogam: quais as relagdées entre o co-
nhecimento histérico - resultado de nossas praticas docentes e
editoriais - e o sentimento civico produzido pelas praticas
festivas?

0 antropélogo Roberto Da Matta, autor de Carnavais,
malandros e herdis, situa a festa no dominioc do ritual: dominio
privilegiado para manifestar aquilo que se deseja perene ou mesmo
eterno em qualquer sociedade. O ritual &, portanto, um formidavel
objeto de estudo para quem quiser penetrar na ideologia e nos
valores de uma dada formagdo social. Ai se pode ver em acgdo uma
intrincada ligadura entre as técnicas do poder em suas associagdes
constantes com as formas grandiosas do cerimonial e do cerimonioso:
seja para manter a distincia entre o fraco e o forte, seja para
fazer passar - pela repetigdo pausada e verdadeiramente ocbsessiva -
uma coeréncia que € elemento basico da estrutura de legitimidade
e de autoridade.

A maioria das sociedades complexas contemporineas sao
marcadas por ritos comemorativos de algum evento unico, realizado
por um grupo ou classe social bem definido que é (por acordo geral
ou pela forga do poder) colocado acima de todas as diferenciacgées
sociais tipicas de tais sociedades, para representar toda a
coletividade. Dai a abundincia dos rituais nacionais que ajudam a
construir, vivenciar e aprender o universo como totalidade e nio
como um aglomerado de contradigdes sociais.

E por meio do rito que se criam totalidades abrangentes,

* Professor de Histéria das Américas no Departamento de Histéria
da UNB.

qr,



como no caso de um novo regime politico, onde o novo lider deve
recriar, por meio do cerimonial, uma nova totalidade, agora sob sua
autoridade. O ritual &, entdo, entre outras coisas, um instrumento
privilegiado para expressar e viabilizar totalidades.

E sobretudo na festa, ritual coletivo, que a sociedade pode
ter (e efetivamente tem) uma visio nao-rotineira de si mesma,
quando nao fica como é normalmente, nem como poderia vir a ser, ja
que a festa é, por definigdo, um estado passageiro. Mas esse estado
passageiro talvez pudesse permanecer, prolongar-se e aprofundar-
seé... a festa e, também por definigdo, utépica.

Roberto Da Matta propde dois paradigmas para as festas
brasileiras: o carnaval, festa da espontaneidade e criatividade,
e as festas civicas, festas da ordem e da hierarquia. 0 carnaval
se realiza normalmente & noite, nas ruas e pragas do centro da
cidade, lugares que subitamente deixam de ser o gue sao e se tornam
um grande ponto de encontro entre pessoas gque se comunicam
efusivamente. J& as festas civicas se realizam normalmente pela
manha, se possivel num local historicamente sacralizado, sob a
forma de um desfile de soldados e/ou estudantes diante de um
palanque onde se concentram as autoridades, desfile passivamente
assistido pela populacio.

Enquanto o carnaval se situa no calendario cristdao, num
tempo cosmico e ciclico que se repete a cada ano, as festas civicas
se apresentam como ritos histéricos de passagem, gque ndoc apenas
recriam um momento glorioso do passado, mas, muito especialmente,
enfatizam a passagem do mundo colonial para o mundo da liberdade,
ou do atraso para o progresso.

A organizacdo das festas civicas & de competéncia exclusiva
dos poderes constituidos, legitimada por decretos. As Forgas
Armadas ordenam a sequéncia do ritual em fungdo de um rigido
principio hierarquico. As palavras-chave do ritual civico sdo
elogquentes: o desfile, que se pauta pela ordem uniformidade,
regularidade, obediéncia aos comandos, etc., se chama PARADA; o
principal gesto executado por todos os individuos que desfilam, o
gesto gque expressa com exatiddo o que as autoridades no palangue
esperam de cada um deles e também da multidio silenciosa que a tudo
assiste, se chama CONTINENCIA.

As festas civicas que todos conhecemos também tém histéria.
Podemos buscar pelo filésofo Jean-Jacques Rousseau, um dos
principais inspiradores da democracia moderna. Redigindo a pedido

de um grupo de exilados poloneses o programa Consideracdes sobre
O governo da Poldnia em 1772, Rousseau convoca as novas nagdes que,
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ele presente, deverdao surgir dos escombros do Absolutismo, a
descobrir a realidade existencial do Contrato Social em festas
piblicas que, com sua linguagem enérgica, comovam as almas fortes
dos cidaddos republicanos. O pano de fundo ao qual tal projeto se
contrapde sdo as pesadas festas barrocas de Luis XV, cuja teatrali-
zagdo artificial a servigo do soberano absoluto ja ndo empolga mais
ninguém. Ao invés de manter passivo o cidadao-espectador, a festa
civica deve fazer com que a coletividade se festeje a si mesma,
dando a si mesma sua imagem e modelo em espetacule. A festa do
fildésofo deve acionar a imaginacgdo; mas o modelo social e moral (as
virtudes civicas, apresentadas sob a forma de alegorias) deve
manter esta imaginagdo constantemente ocupada, ndo lhe permitindo
afastar-se da ligdo moral representada.

As liderangas da Revolugdo Francesa interpretaram de varias
maneiras estas propostas de Rousseau, e muitos foram levados a
guilhotina justamente por divergéncias guanto a organizacgido das
festas e cultos revolucionarios. Destes enfrentamentos, resulta que
prevaleceu o ponto de vista burocratico e autoritario das elites
esclarecidas: as festas revoluciondrias vieram a tornar-se
cerimdnias comemorativas, rejeitadas as propostas radicais e
democradticas que conheciam as festas nacionais como novos levantes
populares contra as instituigées remanescentes do Antigo Regime,
sobretudo a religiao.

Num ensaio magistral, A festa sob a Revolugdo Francesa, a

historiadora Mona Ozouf constata que tais festas tém sido estudadas
exclusivamente pelo &ngulo das intengdes de seus organizadores,
raramente se atentando para a prépria experiéncia wvivida pelas
massas no proprio desenrolar da festa. Independentemente da forma
assumida pela festa manipulada por seus programadores, o povo tem
fome de festa, mergulha nela buscando remédio para a intensa
angustia desencadeada pela inseguranca coletiva.

A festa civica, tal como se fixou no decorrer de tal
experiéncia histdrica, procura a repeticdo para corroer o chogue
perturbador, para apagar as ameagadoras novidades do conhecimento
(por exemplo, o regicidio), para dar-lhe, arrancando-o do tempo
profano e da vida real, todos os prestigios de um reinicio
arquetipico ; e recorrer, mesmo antes da desgraca de Robespierre,
ao vocabulario da festa catdlica. Um século mais tarde, gquando a
Terceira Republica vive a crise aguda da qual resultard apenas em
1905 a separagao entre a Igreja e o Estado, reaparece a intengio
de reabilitar o entusiasmo religioso na festa civica. E exatamente
neste mesmo pericdo de fim de século que a Republica do Brasil
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elabora o seu sistema de festas civicas.
*

0 calendario das festas civicas republicanas brasileiras
é obra dos intelectuais positivistas Teixeira Mendes e Demétrio
Ribeiro, redatores do Decreto-Lei 155B, de 14/01/1890. O texto
sintético da exposicdao de motivos, apesar de evocar o Sistema da
Politica Positiva de Augusto Comte, ndc colide de fato com nenhum
principio liberal: positivistas e livre-pensadores partilham entdo
a mesma fé no dogma evolucionista do Progresso, e o mesmo
etnocentrismo gque norteia a selegdo dos dias de festa nacional. 0

contexto internacional, quanto as formas que a festa assume neste

final do século XIX, é francamente caracterizado pela conjungédo da
ordem burguesa com o progresso (entendido apenas como produgao
industrial) e com a ordem militar calcada na honra, sintese da
vertiginosa militarizagdo das grandes poténcias que atingem a idade
do Imperialismo e se langam a conguista da Africa, do Oriente, do
Caribe. Ao lado das festas civicas, mais e mais militarizadas,
surgem as famosas Feiras Industriais e Exposig¢bes Internacionais,
vistosas vitrines em gque as empresas capitalistas exibem seus
produtos e propéem todo um novo idedrio estético a partir da
propria arquitetura dos pavilhées (o Palacio de Cristal, a Torre
Eiffel, por exempld}. Em nossos dias ainda, se observarmos o que
acontece com as festas do interior, constataremos a ofensiva das
Exposigdes Agropecuarias, Festas do Milho ou da Soja, etc.,
corroendo as festas religiosas tradicionais.
*

Focalizando agora rapidamente as festas da Primeira
Republica, tomando como principal referéncia a regido paulista do
Vale do Paraiba, o que salta aos olhos é a surpreendente fragilida-
de das festas civicas diante da resisténcia oposta, nio somente por
monarquistas e civilistas, mas especialmente pela maioria da
populagao que prefere, compreensivelmente, as festas tradicionais
do catolicismo popular.

A festa civica mais impopular era, sem duivida, o 14 de
julho, data da Revolugdo Francesa, supervalorizada como passo
decisivo da humanidade rumo a liberdade e ao progresso, mas que
apenas os positivistas e os magons levavam a sério. A populacdo mal
tomava conhecimento e nao interrompia as atividades rotineiras;
apenas as autoridades cumpriam o minimo exigido pelo decreto, isto
€, hastear a bandeira nacional nos edificios publicos.

Outra festa civica que encontrou dificuldades é o 21 de
Abril, consagrado a Tiradentes, escolhido pelos republicanos como
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simbolo da luta pela liberdade. Muito se discutiu a respeito do
republicanismo ou monarquismo do Alferes, e somente com a vitéria
sobre os rebeldes federalistas, em 1984, €& gue o governo federal
inaugura o busto em bronze do Inconfidente em Ouro Preto, pondo fim
a polémica. A figura de Tiradentes foi posteriormente, como se
sabe, apropriada pela Policia Militar de Minas Gerais.

0 13 de Maio recebeu um tratamento especial dos redatores
do decreto-lei 155B: suprimiu-se gqualquer referéncia as ins-
tituicdes monarquicas, sobretudo evitou-se a expressao Aboligdo da
Escraviddo, que poderia evocar figuraseda dinastia recentemente
destronada. A festa foi incluida no conjunto das celebragdes da
idéia abstrata da Fraternidade, entre o 1¢ de Janeiro (fraternidade
universal) e o 3 de Novembro (comemoragdc geral - e leiga - dos
mortos), e celebra a fraternidade dos brasileiros. Em 1891, no Rio
de Janeiro, a comemoracdo do 13 de Maio foi paupérrima, limitando-
se a uma sessdo solene da Confederagdo Abolicionista no Salao do
Recreio Dramatico e a um baile no Clube do Engenho Velho. Trés anos
antes, a Aboligdoc dera ensejo a uma semana inteira de festas,
levando os republicanos a apelidar a princesa regente de Festeira.
As festas do 13 de Maio no Vale do Paraiba mostram um forte surto
de racismo contra os negros gue por sua vez estdo em franco
processo de mobilizagdo. Antes e depois deste momento, a festa se
reduz as parnasianas tertulias literarias nos Grupos Escolares,
celebrando as mistificagdes do paternalismo e da democracia racial
brasileira; negros e mulatos estac ai ausentes, tanto na escola
como nas demais possibilidades de cidadania republicana.

A festa da Bandeira, criacdo posterior, foi introduzida
para reforgar o civismo republicano pouco incentivado pelas
comemoracdes do 15 de Novembro. Em 1905, surge no Rio de Janeiro
uma Sociedade Comemorativa das Datas Nacionais, certamente em
resposta a um continuado movimento de repudio a bandeira nacional
criada pelos positivistas, movimento encabegado por intelectuais
catélicos e por politicos anti-jacobinos. Enguanto o governo do
Estado de Sdo Paulo, por exemplo, ordena as escolas e guarteéis que
intensifiquem o culto a bandeira, grupos interessados em criar um
Partido Catélico em 1912 criticam pela imprensa vale-paraibana o
lema positivista Ordem e Progresso e informam que nao € esta a
bandeira que se hasteou no Rio de Janeiro no dia mesmo da proclama-
¢do da Rcpublica.

Em resposta ao civismo republicano, organiza-se uma reagao
catélica que recoloca espetacularmente, com procissdes concor-
ridissimas, a imagem do crucifixo nas salas dos tribunais do juri,
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divulgando cada festa pela rede nacional de jornais catdélicos. A
reocupacao do espago perdido com a Separacao entre Igreja e Estado
tem um marco significativo em 1922 (centenario da Independéncia),
quando o dia de Natal é incluido entre as datas nacionais, para
desgosto dos positivistas ortodoxos remanescentes.

E com a chamada Revolugdo de 1930, no entanto, que a
presenga da Igreja Catdlica se impée junto ao Estado, consolidando
este processo de recuperagao de terreno. As enormes concentracdes
de massa promovidas pPelo arcebispo do Rio de Janeiro, dom Sebastiio
Leme, nos primeiros momentos do novo regime, especialmente a
inauguragdo da monumental imagem do Cristo Redentor no Corcovado,
dominando a paisagem oficial da capital da Republica, bem como a
intensa colaboracdo de intelectuais catélicos junto ao Ministério
do Trabalho, e ainda os privilégios obtidos pPelo clero catélico
para o ensino religioso nas escolas e na assisténcia religiosa as
tropas, tudo isto se somou na construgdo do modelo de festas
civicas brasileiras que todos conhecemos.

&

Se as festas civicas brasileiras, rigidamente voltadas para
a celebragdo da ordem, da autoridade e na hierarquia, sdo radical-
mente calcadas no militarismo e no catolicismo (embora, desde
alguns anos, bastante menos calcadas no catolicismo, em razdo dos
atritos entre a ditadura militar e o clero progressista), ha uma
outra festa que, de modo bastante surpreendente, também se Propoe
a desenvolver um programa civico: o carnaval das escolas de samba
do Rio de Janeiro. Quenm evidencia o itinerario percorrido pelo
carnaval carioca, desde suas origens remotas até a atualidade,
enfatizando o periodo do Estado Novo, € a jornalista Dulce Tupy em
Carnavais de Guerra: o nacionalismo no Samba.

Pode-se comegar, por exemplo, com a Revolta da Vacina, de
1904, ponto alto da resisténcia da populagdo pobre da regiio centro
do Rio de Janeiro contra as medidas de modernizacdo e higienizagéo
da cidade. As grandes obras publicas resultaram na expulsdo sumiria
de multiddes para os morros - em 1907, os jornais dio noticia da
Primeira favela, no morro de Santo Antdnio. A vitéria da repressio
contra a revolta popular ensejou aplausos e alegorias luxuosas em
homenagem ao prefeito Pereira Passos no carnaval das elites em
1906. Além de brincar o entrudo conforme a velha tradicdo luso-
brasileira, a massa plebéia carioca apresenta neste ano ainda outra
resposta, com a realizacido do Primeiro Congresso Operario.

Em 1912, a Marinha censura um filme nacional que focalizava
a vida do cabo Joao Candido, lider da Revolta da chibata,
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igualmente reprimida com selvageria pelas tropas da ordem.

Mas € em 1924 que se desencadeia um processo de apropria-
¢ao do carnaval, que merece atengdo de nossa parte. O escritor
Coelho Neto sugere no Jornal do Brasil que os grupos carnavalescos
adotem como tema para suas exibigdes os motivos civicos. A
sociedade carnavalesca Amenc Reseda atende ao pedido e tenta
apresentar um enredo baseado no Hino Nacional, mas sofre tremendo
fracasso junto a seus competidores. O primeiro-secretario do rancho
publica no mesmo jornal uma carta aberta, lamentando a dificuldade
de desenvolver conforme o sistema de comunicagao préprio ao
carnaval as imagens civicas "que nunca foram corporificadas, mas
apenas idealizadas". Coelho Neto contesta, volta a insistir e
profetiza: um dia, "o Povo aprendera alegremente, em espetaculo
artisticos, a amar o Brasil através da poesia de suas lendas, dos
episddios de sua histéria, e dos feitos de seus heréis".

As vésperas do carnaval de 1936, em pleno periodo de
repressao aos envolvidos na chamada Intentona Comunista, o programa
radiofénico A Hora do Brasil é transmitido para a Alemanha nazista
diretamente do Morro da Mangueira, iniciativa de Lourival Fontes,
da Diretoria de Turismo e futuro diretor do Departamento de
Imprensa e Propaganda, para incentivar o turismo. Por esta época,
as autoridades passam a nomear a cada ano o Rei Momo, enquanto os
grupos carnavalescos populares elegem, num gesto de oposigdo, o
Cidaddo Samba, alegando que o samba nasceu no morro - onde os reis
nunca vao = e proponde de modo humoristico todo um programa de
governo democrdtico durante o carnaval, antitese da politica
repressiva do Estado Novo.

Com a intensa preocupagdo do governo norte-americano em
integrar o Brasil na luta contra o Eixo, as grandes industrias do
radio, do disco e do cinema passam a exaltar um certo "tipo
brasileiro" a partir do samba carioca e da exaltacio regionalista
da Bahia. O carnaval de 1940 mostra um primeiro ensaio de apropria-
¢do do carnaval por um programa nacionalista, ufanista, atrelado
a maquina de propaganda do Estado. A Portela apresenta un enredo
buscando saudar as instituigées, mas o povo canta "pau na Justiga"

em lugar de "Salve a Justiga™".
No ano sequinte, 1941, a Portela corrige o fracasso e

lnaugura uma série de vitérias carmavalescas com o samba enredo 10
anos de gloria, celebrando Getulio Vargas e a si prépria. Em 1942,
o famoso cineasta Orson Welles vem ac Rio de Janeiro filmar o
carnaval. Com a decretagdo de gquerra contra a Alemanha, a Unido
Nacional dos Estudantes e a Liga de Defesa Nacional insistem em
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promover o carnaval, impondo um tom patriético e guerreiro. A
Portela vence mais uma vez, com o samba que diz: "Terra de
liberdade, Brasil nunca usou de falsidade".

Durante os trés anos de guerra, a UNE e a Liga de Defesa
Nacional praticamente redigem as letras que as escolas de samba
tratam de desenvolver na avenida. No primeiro carnaval apés a
derrota do fascismo, 1946, a Portela vence ainda uma vez com
Alvorada do Novo Mundo: mundo novo em que, frente as figuras do
trés grandes vencidos, sé ha um grande vencedor, o Tio Sam.

Neste mesmo ano, uma festa civieca muito significativa, o
15 de Novembro, dia da Repiblica, & celebrado por iniciativa do
jornal comunista Tribuna Popular, no estiadio de Sdo Cristovio. Um
jiri composto por intelectuais comunistas, presidido por Luis
Carlos Prestes, avalia o desempenho de 22 escolas de samba que,
tal como no carnaval, desenvolvem motivos civicos em ritmo de
samba.

Constatada a influéncia crescente do Partido Comunista na
Unido Geral das Escolas de Samba (cariocas), fundada em 1934, surge
em 1947, por iniciativa do major Frederico Trota, do Partido
Orientador Trabalhista, a Federacdo Brasileira de Escolas de
Samba. ..

A trajetdéria do carnaval carioca nio se interrompe aqui;
observe-se no entanto que permanece desde entdo praticamente
intocado um modelo de festa que corporifica a proposta de Coelho
Neto, que por sua vez evoca JeanyJacques Rousseau. Os historiadores
tém diante de si um enorme acervo de fontes primarias: os textos
e alegorias das escolas de samba, acervo precioso para todos
agueles que se dispuserem a pesquisar um dos mais fascinantes
fendémenos de manipulagido de memdria e de formagdo do civismo dos
brasileiros.

*

Finalizando esta sugestdo para reflexdo sobre os limites
da produgcao do conhecimento histérico e o impacto das festas -
civicas ou ndo - sobre a meméria social, é oportuno citar o
historiador Sidney Chalhoub. Cabe a nés a dificil tarefa de
complicar a vida. Ao explorar de modo sistematico situagdes nao
exploradas pelo senso comum, ao buscar estranhos objetos de estudo,
o historiador pode criar condigdes para a percepgidoc do real
enquanto construgdo, como invencdo de seres humanos em processo de
interagdo e luta entre si. A Historia pode instigar a pensar o
social (passado, presente, futuro) como processo tecido na

contradigdo e na luta, e ndo como anestesia ou mesmice, isto &,
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como ponto de chegada obrigatério de um caminho linear, harménico,
previsivel. Nossas préprias vidas estdo sendo continuamente
inventadas, e had sempre, apesar de todas as tentativas em con-
trario, a possibilidade de reinventarmos nossas existéncia, assumir
outros comportamentos, diferentes daqueles que sio tdo ansiosamente
esperados de nds.
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